
 

 Journal of Arabic Prose Studies   
 

 

 

 

The features of missionary speech and its effect on the audience. 

 Seyyed Jasem Poormohamadian۱   
 
1. Corresponding author, Teacher of Arabic language and literatur, Specialized Institute for Islamic Theology and Missionary, 

level four, alhawzat aleilmiyt, Qom, Iran. E-mail: s.j.p18021802@gmail.com 

 

Article Info ABSTRACT  

Article type: 

Research Article 

 

 

Article history:  

Received 15 December 2023 

Received in revised form 16 

December 2023 

Accepted 23 December 2023 

Published online 17 February 

2024 

 

 

Keywords:  

Quranic discourse, 

preaching,  

religion missionary,  

Quranic rhetoric. 

  

 

The Holy Qur'an enjoys a magnificent appearance and is deep inside. This holy book invites 

people to good speech and conversation. Missionary speech is one of the important tools of 

religious missionaries; Therefore, their success depends on how to use the preaching. 

Missionary speech is a purposeful speech containing special qualities, whose characteristics 

are mentioned in the Holy Qur'an. The present study has looked at the characteristics of 

missionary speech from the perspective of Qur'an and examined the link between each of the 

characteristics of the speech with its specific audience, since the appropriate use of missionary 

speech depends on knowing it, and getting to know its characteristics is a prelude to 

promoting missionary dialogue and speaking in this field. The data collection of the current 

research was done by library method, and its data was explored with a descriptive-analytical 

view. Relying on the verses that come immediately after the noun (ghaulan), the modifier of 

speech (balīghan, karīman, ma’rūfan, ḥasanan, aḥsan, layinan, sadīdan and mīsuran) are the 

focus of the present research in order to reach the characteristics of missionary speech in the 

Qur'an. Relying on interpretative sayings and extracting their common features has been a 

dominant method of discovering how to speak in the field of missionary work. Each of the 

characteristics of missionary speech is based on a specific approach and type of audience, 

which taking heed of it and employing its requirements will have a favorable effect on the 

audience. 
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 ۲4/09/140۲ تاریخ الاستلام:

 ۲5/09/140۲ :تاریخ المراجعة

 0۲/10/140۲تاریخ القبول: 

 ۲۸/11/140۲: تاریخ النشر
 
 

 : الکلمات الرئیسة

 ، الخطاب القرآني

 ، بلاغة القرآن

 ، الوعظ

 .تبلیغ الدین

ی الناس جمیعا  لجماله وإعجازه اللفظي. کما  ی عتبر یت صف الخطاب القرآني بجمال الظاهر وعمق الباطن، فیتحد 

ستخدام الکلمات اکیفیة  إلیالمبل غ والأستاذ ویعود نجاح  .من الأدوات المهمة فی ساحة التبلیغ والتعلیم

خصائص یمتاز بخطاب هادف  حیث أنه يالخطاب الوعظلی ذلک إوالجملات من حیث الفصاحة والبلاغة. 

 ة وعلاقتها بالمخاطب، لأنخصائص وعظیثماني  بدراسةالمقال  اختص  هذاقد وت في القرآن الکریم. تجل   ةفرید

ه وإلقاء الخطاب المناسب في مجالالخصائص معرفة هذه  الخطاب الدیني.  تسب ب تجلّ  الکلام الوعظي وسمو 

ستعانة النظریات اروحة بطستدلالی للمسائل المفی هذا البحث علی المنهج التوصیفی والتحلیلی والاعتمدنا ا

هی: بلیغا ، لموصوفها مباشرة و ثمانیة أوصافب ا المقالفی هذ وقد اهتم  الباحثالتفسیریة علی المنهج البلاغی. 

ن هذه الأوصاف قواعد أدبیة بلاغیة للخطاب ستخرج ماکریما ، معروفا ، حسنا ، أحسن، لینا ، سدیدا ، میسورا . 

ف ت لنا عن کیفیة التخاطب مع کل   -والأخذ بمشترکاتها-هذه الآیات  الأقوال التفسیریة فيو. يالوعظ ش  ک 

کیفیة التکل م مع المخاطبين علی مختلف مخاطب خاص. فلذا الغایة والضرورة من هذا البحث، أن نعرف 

لاغی فی قلب السامع، وت صلح الأمور والنفوس به، وهذه أعظم خدمة علمیة حتی ینفذ الکلام البطبقاتهم، 

 .يمن القرآن الکریم للعالم البشر
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  ةقدمالم. ۱

النصوص، ومن هنا نجد تأثیره النافذ  إمامنزل القرآن الکریم من رب  العالمين هدایة للبشر، وهو من حیث الفصاحة والبلاغة 

الحیاة الطیبة بمنهجه. لذلك ینبغی استخراج أسالیب الخطاب الوعظی منه، ونعرف التام فی القلوب والعقول، وتحصل 

بقواعده کیفیة الخطاب مع أي  مخاطب للتأثیر التام  فیهم. و قد ذکر القرآن خصائص الخطاب النبوی ة مع الن اس، لإصلاح 

بلیغا ، کریما ، معروفا ، »عن ثمانیة خصال:  الأنفس والأمور المدنی ة. هذه الخصائص التی جائت فی القرآن الکریم هي عبارة

تحکي هذه الصفات الثمانیة عن کیفیة الکلام عند الخطاب الوعظي، وأي  طالب الثقافة «. حسنا ، أحسن، لینا ، سدیدا ، میسورا  

ا أن نقتدي بهم في الإسلامیة یحافظ علی هذه الصفات عند التکل م مع الآخرین، کما کانت سیرة الأنبیاء فی الأمم. وینبغی لن

مجال الدعوة الدینیة وساحة التعلیم والتعلم فی کیفیة التخاطب مع المخاطبين، لأن  الأنبیاء استب قوا في مجالات الفکر والسلوك 

 والخطاب، فهو رمز النجاح لتلک الرسالة الإلهیة. 

، فستتحقق هناك نتائج حسنة للدعوة بالطبع إذا اقتدی کلامنا الوعظي بخطاب الأنبیاء من حیث الفصاحة والبلاغة  

بهذا الدینیة، و هی دعوة الن اس إلى الخیر والحکمة بخطاب جمیل، وإلا ستلحق بمجال الدعوة خسائر لا یمکن جبرانها أبدا . 

 يجب أن نصلح الثقافةأسلوب الأدبی والبلاغی. فلذا نعرف أهمی ة البحث عن کیفی ة أداء الخطاب الوعظی، وقد نجعله علی 

الخطابیة بالمنهج القرآني حتی تصبح الحضارة الإسلامیة کطلوع الشمس علی جمیع البیوت نورا ، وبهذه الحضارة والثقافة 

 الإسلامی إلی جمیع العالم.نستطیع أن ننشر العلوم الدینیة والتراث 

ا کلامنا وتتألف بها قلوبنا. النصوص الله التی یزدان بهکتابلا ینبغی للخطیب أو الأستاذ أن یغفل عن المسائل البلاغیة فی

القرآنیة تجذب القلوب وتقنع بها العقول بدلیل استوائها من حیث اللفظ والمعنی، وهذه الممیزة الخاصة بالنسبة لسائر 

النصوص سب بت التأثیر والقداسة بين الن اس جمیعا . ومن هنا يجب تحلیل أوصاف الخطاب علی منهج القرآن، لیکون الکلام 

ا ، ولکن البحث هنا، بصبغة القرآن. نعم، جمیع خصائص الخطاب ی لسان المبلغين والم رب یين مصبوغا  عل القرآنی مهم جد 

ینحصر بهذه الأوصاف الثمانیة التی جاءت للقول صفة مباشرة من دون أي  تأویل، ولذلک اعتقدنا بأنهن  أوصاف قطعیة 

لتحلیلّ في هذه الرسالة علی أمرین: الأول: النتائج الحاصلة من الرأي للقول في ساحة الخطاب الوعظی. یقع أسلوبنا ا

ون، الثانی: القاعدة في وضع المعنی للألفاظ، وهي  نستخرج بهذه «. الألفاظ قد وضعت لمعان  عامة»المشترك ما قاله المفسّ 

 تها القرائن الموجودة التفسیریة الروائیة.القاعدة کیفیة الخطاب البلاغي مع أنواع المخاطبين من الآیات المذکورة، وهناک تثب  

 . أهمیة وضرورة البحث۱ – ۱

ر  الله الإنسان أن يجعل أقواله متوازنة ومتناسبة للمخاطب من حیث الظاهر والمحتوی، حتی تکون لها فائدة وأثر في  أ م 

الأسلوب  حسبالخطاب  يالخطیب دون البلاغة والفصاحة. ینبغی للخطیب أن یبن کلام الکثیر منفي  ولا فائدةالقلوب. 

ف اکیفیة و، فیحصل منه الهدایة والإقناع للطریق الصواب. يالقرآنی البلاغ ستعمال الجملات للخطاب الوعظی مع التعر 

فیطرح هنا سؤال: ما هی خصائص  .ةدراسات تحلیلة قرآنیة بلاغی إلیعلی أنواع المخاطبين، هو فن  و صناعة أدبیة، تحتاج 



 

 

 
 ۱۴۰۲  تابستان، شماره اول، دوره اول، نثر پژوهی عربی

 

 

74 

من وجهة نظر القرآن؟ وهذا المقال یتفحص عنها حتی نعرف کیفیة التکل م مع المخاطب بالبلاغة المقصودة،  ياب الوعظطالخ

 . اذا تکون البلاغة روح الکلام کالنفس للبدن، فکیف نتکل م معبالمنهج القرآني يکتساب هذه المعرفة للتأثیر التام البلاغاو

ف علی خصائص الخطاب مع تطبیقها علی  في  الآخرین دون البلاغة؟ إذا أردت البلاغة الکلام، فتتحقق بواسطة التعر 

المخاطب الخاص، ویضاعف بها تأثیر الکلام، فعدم التوجه إلی البلاغة، والأمور التی ترتبط بها، خطأ کبیر، ویسوقنا إلی 

 کثیر الخطأ فی الکلام.

 منهج البحث .۲ -۱

سّین حول الآیات المذکورة، وهتحتاج الدراساااات القرآنیة لبیان المساااائل البلاغیة من جهة إلی تبیين أقوال المفسّاااین حول الآیات المذکورة، وه سائل البلاغیة من جهة إلی تبیين أقوال المف سات القرآنیة لبیان الم الطریقة الطریقة   ييتحتاج الدرا

جه إلی تحلیل الأقوال، والوصاااول إلی النتائج المأخوذة منها، وهو المنهج التحلیلّ ة للمطالب المنقولة، ثمل نتل صول إلی النتائج المأخوذة منها، وهو المنهج التحلیلّالوصااافیل جه إلی تحلیل الأقوال، والو ة للمطالب المنقولة، ثمل نتل صفیل لهذا لهذا   الو

 .ييالقواعد البلاغیة للخطاب الوعظالقواعد البلاغیة للخطاب الوعظکتشاف کتشاف اا  المقال، وبالتاليالمقال، وبالتالي

 . سابقة البحث۳ – ۱

تستلذ النفوس السلیمة من الکلام البلیغ، وکثیر من المؤلفين بحثوا حول المسائل البلاغیة لللفظ والمعنی. وهنا نشیر إلی 

 الرسالات القریبة للموضوع ما نحن فیه: 

ل( لجعفر دک الباب. ۱۴۰۱)الخصائص الممیزة لأصل الکلام الانسانی، المقالة الأولی:  إلی المؤلف لهذا المقال  توص 

. أن یکون تعبیرا  عما  یمکن إدراکه بالعين والأذن معا . ب. أن یکون من الناحیة الصوتیة کلمة واحدة تفید لفأ»: ينتائج ه

ح له إلا بنطق أصوات مندمجه من ناحیة المعنی کلام تام أی جملة. ج. وبما أن  أعضاء النطق عند الإنسان القدیم، ما کانت تسم

کما أثبتت ذلک الدراسات الأنثروبولوجیة، فإن  أصل الکلام الإنسانی لابد أن یکون عبارة عن مجموعة واحدة من  ،ببعضها

 «. الأصوات المتصلة

الأزمنة المختلفة  في . هذا المقال یبين الذوق الأدبييالعمار ( لعل۱۳۸۴ّکما یراه ابن خلدون، ) المقالة الثانیة: الذوق الأدبي

د  مؤلفها النظریات المذکورة  .من حیث المعنی والظاهر للخطاب والأشعار، قبل الإسلام وبعده علی ما قاله ابن خلدون و ن ق 

ح بعض الأزمنه علی بعضها بسبب حضور الأدباء  ة الذوق الأدبی وضعفه فی الأعصار، و رج  من ابن خلدون فی شد 

  المشهورین فی ذلک العصر.

کما ذکرنا المقالتين، وأذکر هنا  الألفاظ و المعاني نعم! المحققون فی المسائل البلاغیة بحثوا کثیرا  عن البلاغة والفصاحة في

، هذا المقال تحلیل و عرض لنظریة عبدالقاهر «البلاغة بين اللفظ و المعنی»موضوع:  ( أیضا ، في۱۳۶۹) مقالة الحمصي نعیم

لا يجوز الإستدلال »یذکرها فیها فیقول مثلا :  يجل المواضع الت الفصاحة مرادفة للبلاغة في أن یعتقد حیث ،(۴۷۴) الجرجاني

ساحة البلاغة  کل  هذه المقالات تناقش و تبحث عن النظریات في«. من وصف اللفظ بالفصاحة دون المعنی إلی أن المزیة فیه

عن تناسب الکلام  يتحک يکتشاف القواعد البلاغیة التسات قرآنیة، لادرا يبين اللفظ و المعنی. ولکن البحث ما نحن فیه، ه
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نعرف البلاغة من حیث التوجه إلی کیفیة التکل م مع نوع المخاطب. فتحلیل الصفات الثمانیة للقول  أيمع مخاطبه الخاص. 

 المسدد للمقال.  ، واللهالقرآن الکریم، وتطبیقها علی المخاطب الخاص، هو الممیز للمقال الحالي في يالوعظ

 

 . الإطار النظري للبحث ۲

علی سائر  کأفضلیة القرآن ة المعصوم عل سائر الناس،یأفضل. الأنبیاء بأفضل الکتب التی فیها حکم الله و الخیر الکثیر ءجا

ت کتب الله بعدد کثیر، وکل ها موجودة في مزامیر داود، وتوراة موسى، وإنجیل عیسى، وقرآن محمد. الکتب صل ی الله ) ا عد 

 کلامه حلاوة التعبیر، وکمال البلاغة، فيسائر الکتب، ول بالنسبةإن  القرآن أحسن الحدیث وأبلغ الموعظة   (.علیهم أجمعين

الأدباء عجبوا و ،هو فرید في خصائصه، فیضاهي القرآن من الکتب الإلهیة أو البشریة لا شئو جلال المعنى، وتعدد الألفاظ و

المجتمع مرشدا ،  به، وإذا کان المرء في هذا الکتاب هدایة للناس، ویصلح کل  إنسان کلامه وأعماله .وبلاغته من فصاحتة

د علی التبلیغ المؤثر المبينؤالقرآن ی یکون من الکلمات و الجملات، لأن له أن یزی ن کلامه بأحسن ما يینبغ  أن   لایخفی. ک 

: المتحدث، الثاني: الأول: یقوم على عدة أرکان ساحة التبلیغ، لأنه رکن، فالخطاب قیمة والخاصة فيأحد من الآلات الالکلام 

یرکز البحث ولکن  له أهمیة خاصة في مجال التبلیغ، رکن من هذه الأرکان التواصل؛ وکل  : الکلام، الرابع: المخاطب، الثالث

المبل غ أو الأستاذ إلى  لوصول  الوعظ ضرورةلتزام بخصائص الکلام فيإن  الا .فقط (الکلام) الحالي على خصائص الخطاب

 .نواع المخاطبأهدفه المطلوب، وبهذه المعرفة ی علم کیفیة التکل م مع 

 

 التحلیل و الاستنتاج. ۳

لا  ث ق یلا  »تعالی: قال الله  ل ی ک  ق و  ن ل ق ي ع  ( . القرآن ثقیل من حیث الدعوة الإلهیة وتبلیغ الدین و من حیث 5)المزمل، «. إ ن ا س 

( کل  أمر خطیر ١٦٨: ٢٥،ج ١٣٧١التخطیط و إجراء الدستورات الإلهیة في المجتمع الإنساني أیضا . )مکارم الشیرازي، 

لوک فیه. م ن أراد أن یصلح نفوس الناس، ویرشدهم بکلامه، فلیأخذ بسیرة القرآن تفکرا  و یحتاج إلی تبیين وتحلیل للس

ا ، فلذا نشرح خصائص الخطاب الوعظی مع أنواع المخاطب من  نطقا ، و من هنا تطبیق کلامنا علی المنهج القرآنی مهم  جد 

 وجهة نظر القرآن: 

 «قولا  بلیغا  »الکلام البلیغ: . ۱ – ۳

أي: المعبر، والکلام البلیغ یعنی الکلام الذي ینقل قصد المتکلم « البلیغ»في اللغة یعني الوصول إلى شیء، و« البلاغة»کلمة 

( إن  کیفیة استخدام الکلمات ۱۹۱: ۱۳۷۲إلى السامع کاملا  وسهلا ، فیصل إلیه ویفهمه، وهذه البلاغة لها درجات. )کمالي، 

ور البلاغة في الخطاب الوعظي، وتأثیرها في النفوس. نعم في کلام العرب لا یقال: کلمة والجملات، السبب الأساسی لظه

بلیغة، لأن الکلمة وحدها لا تؤث ر في قلب السامع، إلا إذا اقترنت بکلمات أخرى أو کانت في جملة، ویسمى الکلام بلیغا ، لأن  
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الحال من أحد العلامات للکلام البلیغ. أمر الأنبیاء العلماء  المعنى یصل إلى قلب المستمع بواسطته. ومطابقة الکلام بمقتضی

 أن یکل موا الناس علی قدر عقولهم.

د القرآن الکریم علی البلاغة في الخطاب الوعظي، فیقول:  أولئك الذین یعلم الله ما في قلوبهم فأعرض عنهم وعظهم »یؤک 

فأعرض عنهم، وأنصحهم، وقل لهم قولا  واضحا ، یمس قلوبهم. هناک ( یعنی ۶۳ :النساء«.)في أنفسهم قولا  بلیغا  وقل لهم 

، وهو بحسب النظر إلی أدوات البلاغة وآثارها وفوائدها، ولکن کل  «قولا  بلیغا  »اختلاف بين المفسّین في توضیح عبارة 

لیغ بوجوب تحذیر الجمهور هذه الأمور مهمة، ویحصل الخطاب البلاغي بالتوجه إلیها. بعض المفسّین یعبرون عن القول الب

ما ی قصد علی لسان الواعظ لابد أن یکون ببیان صریح ومبين، وهذا  یعني .من عواقب سوء أعمالهم بوضوح و صراحة

ستفهمه القلوب ویفهمون ما  الخطاب علی رغم وضوحه، ینبغي أن یکون بسیطا  وسهلا  للمستمعين؛ أي یقول لهم شیئ ا

 یقول.

لکلام البلیغ تأثیره المطلوب في قلوب المخاطبين، وینبغی أن یکون الکلام عمیقا  وأنیقا  حتی یوث ر فالهدف من استعمال ا 

فیهم. التفسیر الثانی للقول البلیغ فی هذه الآیة، أی: تخویفهم من أنه إذا کشف نفاقهم یقع علیهم الحد  المعين. وهذا الکلام 

د بع  ا  عن الخطأ والفساد. لا یخفی أن  الکلام البلیغ لا ینحصر دائما  على التهدید البلیغ یؤث ر في نفوسهم، ویکون رادعا  وم 

الوعظ، أن ه والتحذیر، بل ی ستخدم في إتجاهات مختلفة علی حسب نوع المخاطب. والقصد من التأثیر بالکلام البلیغ في ساحة 

نعم! نحن إذا تکل منا بکلام  (۱۵۷: ۱، ج۱۹۹۹علوان، . )یسبب إثارة العقول، ویقود القلوب إلی الله تعالی والفطرة الإلهیة

سن الخطاب، نرید أن نتم  الحجة علی المستمعين الذین یعاندون الحق، ولا یریدون وجه الله، ولا الهدایة منه، ولا  بلیغ وح 

 منهم عذر یوم القیامة أمام الله سبحانه. یکون لأحد 

 -أحد المفسّین–شد مخاطبه بتبشیر وإنذار معا ، کما فسّ  السبزواري )ره( ینبغي للخطیب والأستاذ في بعض المواقف أن یر

. هذه الآیة المذکورة: إن  القول البلیغ هو الإرشاد والن صح بالوعد والوعید معا ، والواعظ يجمع فی کلامه البشارة والإنذار

بهم التنذیر والتبشیر، وتنذیرهم ( الخطاب علی هذه السیرة منهج الأنبیاء، وکان أسلو۳۷۵: ۸، ج۱۴۰۹، )موسوی

وتخویفهم لأجل إزالة الفرح من الناس عند المیل إلی الکفر وضعف الإیمان. البلاغة في الخطاب الوعظي یساوي أدوات 

ح کل  عبارة  دة، بل یحاول أن یوض  الحرب من حیث التأثیر فی النفوس، فلذا لا ینبغي للخطیب أن یتکل م بالفاظ والجمل المعق 

ة بأمثلة واضحة وقریبة من الأذهان، ولایستخدم الکلمات الغریبة أو الاستعارات غیرالمتعارفة. وعلی رغم ذلک فعلی مبهم

الخطیب أو الأستاذ أن یشرح للمخاطب المصطلحات العلمی ة من التعقید الفني والعلمي بتعبیر واضح وبسیط. إذا کان مجلس 

هم، وإن کان لطبقة خاصة من الناس، فینبغی للخطیب أن یتکل م بمستوی الوعظ للعموم، فیفهمون الکلام صغیرهم وکبیر

 و إهمال أیضا .  الطبقة الخاصة من دون أي إبهام 
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 «قولا  کریما  »الکلام الکریم: . ۲ – ۳

( ۱۵۲ :۶، ج۱۳۷۵من صفات الله تعالی، وهي صفة تطلق علی ذات يجمع الخیر والفضائل کل ها. )طریحی، « الکریم»صفة 

( ومن هنا ی وصف القرآن بصفة الکریم، کما قال الله ۱۵۲ :6یعني صفة لموجود جامع کل شيء محمود. )المصدر نفسه، ج

یم  إ ن  »تعالی:  ر  آن  ک  ر  ر  الله باستعمال هذه الخصیصة للکلام، ۷۷ :)الواقعة«. ه  ل ق  (  وهذه الصفة تستخدم للکلام ایضا . قد أ م 

 : ریما   و  ق ضى»إذا کان مخاطبنا الوالدین خاصة  لا  ک  سانا ... و  ق ل  له  ما ق و  ی ن  إ ح  اه  و  ب ال وال د  وا إ لا  إ ی  ب د  ب ك  أ لا  ت ع   :)الاسراء. «ر 

 التالیة: بالعبارات « قولا  کریما  »المفسّین في (  ویتلخص أقوال ۲۳

  .(۱۸: ۲، ج۱۳۶۳القمي، )الکریم یعني الکلام الطیب اللين أ. الخطاب 

  .(۲۵: ۳، ج۱۴۲۲) ابن جوزی،  عانیب. الخطاب الذی یحتوي علی أجمل الکلمات و الم

 .(۱۳۴: ۱۳، ج۱۳۷۴، )طباطباییلتواضع فی الکلام أمام الوالدینإظهار اج. 

 .(  ۲۳۲۴: ۷، ج۱۴۱۹، )ابن کثیر د. إجابة الوالدین بالکلام الحسن

فإن  احترام الوالدین بالکلام الجمیل والطیب یطلق علیه القول الکریم، یعنی يجب علینا أن نتحدث معهما بالحنان، ولا 

لکریم یحکی عن تکریم الشخص نتکل م معهما بکلام بذيء وقبیح، وبهذه الطریقة تحصل کرامتهما. إن  الکلام اللطیف وا

نا ع  کحوار إبراهیم علیه السلام مع أبیه، کان في غایة الأدب والتکریم، و لو کان آزر کافرا . ، الذي یستمع کلامنا ویتحدث م 

ولکن لا ینبغي للإنسان أن ینادي والدیه أو کل شخص في مقامهما باسمیهما، أو یشتمهما ولو کانوا من المشرکين.  قرأنا في 

، هذا الخطاب مصداق من القول الکریم، «یا أبت...»ریم: القرآن الکریم أن  إبراهیم علیه السلام یخاطب آزر بالخطاب الک

یعني إذا نادیت   الوالدین بإسمهما في الخطاب الوعظي أو غیره، تبع دت من القول الکریم، ولابد أن تقول لهما: یا أماه، یا أبت 

 و هکذا.  

الوالد ح القرآني لایقتصر فقط علی لها معنی مشهور، وهو الأب البیولوجي، وبالرغم من ذلک، فإن المصطل« الأب»کلمة 

، کما نجد هذا التوسع للأب في القرآن الکریم أو بعض الروایات «الأب»البیولوجي للشخص، فیجوز التوسع الدلالي لکلمة 

، ۳. العم، ۲.الأب بالتبنی، ۱مثلا :  م التک5.أب الزوجة 4. الجد  ریم . المعلم وهو الأب الروحاني. ومن هنا ینبغي لنا أن نعم 

والاحترام بسبب التوسع في معنی الأب إلى الأشخاص المذکورة، وضمنا  الوالد البیولوجي. نعرف هذا التعمیم لمعنی الأب 

في هذه الآیة والبحث عن « الأب»في قصة إبراهیم علیه السلام مع آزر. لایخفی بأن  المفسّین علی آراء مختلفة في تفسیر کلمة 

ن   یا أ ب ت  »سلام، لما خاطبه ابراهیم علیه السلام في ساحة الوعظ: علاقة آزر بإبراهیم علیه ال
ذاب  م  ك  ع  س  إ ني  أ خاف  أ ن  ی م 

ی ا
ل  ی طان  و  ون  ل لش  ن  ف ت ک  حْ  ( قال المفسّون: الأب بالتبنی أو العم أو الوالد البیولوجي أو أب الزوجة. وعلی 45 :)مریم«. الر 

مذهب الشیعة، کان آزر مشرکا  بالله، والشرک رجس من عمل الشیطان، فإن  ابراهیم علیه السلام حسب عقیدة المفسّین من 

وجمیع الأنبیاء مطهرون من الرجس، ونسلهم من الأصلاب الشامخة والأرحام المطهرة، فینتج عدم الارتباط النسبی بين آزر 

 القرآن یأمرنا إن لانترک الکلام الکریم ولو کان مع هولاء، وإبراهیم علیه السلام، ولذا لایکون آزر والده البیولوجي. ولکن  
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و ینبغي لنا أن نخاطب کل  شخصیة بمنزلة الأب وضمنا  الوالدین بالقول الکریم، وهذه السیرة القرآنیة البلاغیة في التکل م 

 أمام الکبار.

لهما عند النصح والوعظ علی الطریقة الکریمة  إن  الوالدین یحتاجان دائما  إلى الخطاب الکریم، وینبغي تشریح الأمور    

والمحترمة. فإذا کان الشخص لا یستطیع الأخذ بهذه الخصیصة في الکلام أمام والدیه، فإن ه بالتأکید لم یقدر على استخدام 

لینا. فلذا إذا کان الکلمات الطیبة مع کبار المجتمع، وهذا بدایة الانحطاط الثقافي، والإدبار عن حکم الله الذي أوجبه الدین ع

المخاطب في مجلس الوعظ من الأساتذة أو الشیوخ أو کبار القوم، فینبغي للخطیب الاهتمام بهذه الخصیصة من الکلام، حتی 

 یظهر التواضع في خطابه أمام کبار المجلس. 

 «قولا  معروفا  »الکلام المعروف: . ۳ – ۳

القول المعروف جاء في القرآن الکریم في ثلاثة مواضع: الأول: النهي عن تکل م المرء مع المرأة الأرملة بالکلام غیر المعروف.  

م  »کما قال الله تعالی: 
ل  م  ع  ک  ن ن ت م  في  أ ن ف س   أ و  أ ک 

 
اء ط ب ة  الن س  ن  خ 

ت م  ب ه  م  ض  ر  م  ف یما  ع  ل ی ک  ن اح  ع  لا  ج  ن  و 
ل ک  ونه  ن  و  ر  ک  ت ذ  م  س  الله   أ ن ک 

ول وا ا إ لا  أ ن  ت ق   
ن  سر  وه  اع د  وف ا.. لا  ت و  ع ر  لا  م  والثاني: استخدام القول المعروف عند التخاطب مع الأیتام  .(۲۳۵ )البقرة:« ق و 

ق ول وا»والسفهاء. قال الله سبحانه:  م  و  وه  س  اک  ا و  م  ف یه  ق وه  ز  ار  ا و  ی ام 
م  ق  ع ل  الله   ل ک  م  ال ت ي ج  ال ک  و  اء  أ م  ه  ف  ت وا الس  لا  ت ؤ  لا  له    و  م  ق و 

وف ا ع ر  یا »: النهي عن تکل م المرأة مع الأجانب باللحن أو المحتوی غیرالمعروف. قال الله الحکیم: ( والثالث5 :)النساء«. م 

ع  ال ذي في ل  ف ی ط م  و  ع ن  ب ال ق  ی ت ن  ف لا تخ  ض   إ ن  ات ق 
 
ن  الن ساء

د  م  أ ح  ت ن  ک  ض   ن ساء  الن ب ي  ل س  وفا  ق ل ب ه  م ر  ع ر  لا  م   :لاحزابا)  « و  ق ل ن  ق و 

۳۲).  

ت هذه الخصیصة للکلام من جهتين: الأولی: المحتوی، و الثانیة: اللحن؛ أي کیفیة أداء الکلام. ومن هنا اختلف   ف سّ 

، ج ١٣٧٢یشیر إلی محتوی الکلام. )مکارم الشیرازي، « قولا  معروفا  »من سورة الأحزاب، بأن   ۳۲بعض المفسّین في آیة

( وبعض آخر یعتبرونه لحن الکلام، أي أنه لا يجوز للمرأة أن تلين کلامها وتتکلم بالغزل الذي هو نوع من إثارة ٢٨٨: ١٧

(  و ۲۵۷: ۲، ج ۱۳۷۱ة علی النحو المتعارف. )قرشي بنابي، الشهوة في طریقة أداء الکلام، وعلیها أن تتکلم بالحیاء والعف

بعبارة أخری، فلا تتهاونن في کلامها ]کما هي عادة أکثر النساء[ حتى لا یأتي أحد من الرجال فیطمع، ویقول لها بخطاب 

 لیس في شأنهما.  

تماعیة، بأن یتکل من مع الأجانب بکلام فینبغي للنساء اللواتي یسعين في ساحة العلم أو السیاسة أو غیرها من أمور الإج 

متين من هذا الحیث، أي أن یعتمد الکلام علی أحسن المفردات والجملات،  وعند التکل م من جهة اللحن أیضا ، یکون علی 

متانة وحیاء، لأن  بعض القلوب محیطة بالإغراءات الشیطانیة.  إن  ترویج القول المعروف في المجتمع، سیؤدي إلى تحسين 

الثقافة الإجتماعیة. فإذا لم یتمحور الکلام في المجتمع حول القرآن، ولایتزین بزینته، فیزال الخطاب العفیف والمتين من ذلك 

بهذه الخصیصة خدمة للمجتمع، وستأجر  -اللواتي قدوة للآخرین-المجتمع. لا یخفی بأن  اهتمام النساء المتدینات العفیفات 

یر لرعایة التخاطب الصواب. ومن أجل الحضارة الإسلامیة، نجد ثقافة الإسلام تحارب الألفاظ بالجزاء الجزیل والثواب الکث
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البعیدة عن الحیاء والعفة، ولذلك يجب على المرأة المسلمة في المجتمع أن تتحدث بکلام جدي  وتتکلم علی عفاف ومتانة في 

 اللحن.

سنا  »الکلام الحسن: . ۴ – ۳  «ح 

ذفالآیة التي ذ کرت فیها   «.قولا  حسنا  » ، أي کانت الآیة(حسنا  )الصفة  واستبدل به( قولا  )الموصوف  القول الحسن، ح 

قولوا للناس حسنا  »( وأما نص الآیة في القرآن الکریم: ۸۴: ۱۴۱۳فارسى، ) ت( ٨٣ :البقرة) «.و  هذه الآیة بأقوال  فسّ 

الأمر  ( ج.۲۲۲: ۱، ج۱۳کاشانى، )البر  الکثیر، ( ب. ۲۴۲: ۱، ج۱۳۷۱میبدى، )صدق الکلام،. ألف: مختلفة منها

علیه )یقول الإمام الباقر   (۴۰: ۱، ج۱۹۹۹، الخطاب بالمحبة، )علوان. د  (۱۵: ۱۴۱۶محلى، بالمعروف والنهي عن المنکر، )

قولوا للناس حسنا  : »في تفسیر هذه الآیة( السلام ویقول الإمام الصادق  (۳۲۹: ۱)طوسی، بی تا، ج .«أي للناس عامة :و 

من المؤمنين  قولوا الکلم الطیب لجمیع الناس: أي« قولوا للناس حسنا  : »أیضا  في تفسیر القول الحسن( علیه السلام)

هي النصیحة مع الصبر  الأحادیث التفسیریة، والنظریة المشترکة في هذه (۱۵۰: ۱، ج۱۴۱۵)فیض کاشانى،  .وغیرهم

 تدل  على تعاملات المسلمين مع الآخرین، إن  هذه الصفة للتخاطب. مال الجملات اللطیفةوالکلام الطیب اللطیف باستع

ر  الله قد. العالمي ذات مستوی کلمة  .الحسن مع الجماهیر بشکل عام، ویشمل المسلمين وغیرهم العباد بالخطاب الوعظي أ م 

التکلم مع کل  فرد من العالم، ولذلك نسعی للحضارة  في هذه الآیة لها معنی عام، وهو الجنس البشري، یعنی« الناس»

  الاسلامیة بشکل عالمیة.

فطرة الإنسان مبنیة علی حب  المحاسن، یعني أن  البشر یحب  التخاطب الحسن والأعمال الصالحة مع غض النظر عن دینه 

کلام الحسن من الجملات الطیبة دون و مذهبه. لأجل هذا نری آداب التکل م في دین الإسلام لها صبغة أخلاقیة، ویحتوي ال

التحقیر أو الشتم أو الخشونة. فینتشر الحب  والرحْة من دین الإسلام إلی جمیع العالم بواسطة الکلام الحسن. لأن کیفیة التکل م 

رة في کل  أمة، تدل  علی ثقافتها، فإذا کانت حسنة تجذب الأشخاص إلی تلک الثقافة والحضارة. ومن هنا تتحقق الحضا

الإسلامیة في العالم بارتقاء کیفیة التخاطب مع الجماهیر من حیث المنطق و العلم، والعطوفة والمحبة، فهذا هو الکلام الحسن 

 الذي له تأثیر عالمي. 

 «أحسن  قولا  : »م الأحسن. الکلا۵ - ۳

ن  »قال الله تعالی:   س  م ن  أ ح  ل   و  م  ع   ن  د عا إ لى  الله   و 
لا  مِ  قال  إ ن  ق و  ا  و  ل مين   نيصالح  ن  الم  س 

یعنی کلمة العلیا . (۳۳)فصلت: « م 

د والمسلم علی أحسن الخطاب مع الآخرین، لأن ه یدعو الناس إلی  من مصادیق القول الأحسن، وهی کلمة التوحید، والموح 

الله وإصلاح الأمور، ویعتمد التخاطب في الحضارة الإسلامیة علی استکمال البلاغة في الکلام. کل ما یترق ی الکلام من حیث 

مع المخاطب، فیتوسع دائرته في العالم للجذب إلی دین الله. وإن ما تفوز الدعوة الإلهیة بالکلام الأحسن، البلاغة والتناسب 

یث  »: القرآن الکریم هو أفضل الکلام، تقول الآیة الشریفةلأن   ن  الح  د  س  ل  أ ح  فلذا بالمنهج القرآني ( ٢٣ :الزمر)«. الله   ن ز 

م  »: وینبغي للناس جمیعا  أن یتبعوا القرآن الإسلامیة، وتستدام،البلاغی تقیم الحضارة  ب ک  ن  ر 
م  م  ل  إ ل ی ک  ن  ما أ ن ز  س  وا أ ح  ات ب ع  «. و 
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من حیث الظاهر الله المخلصون یبحثون دائما  عن أحسن الکلمات والجملات عبادومن هنا   .أي القرآن الکریم (55الزمر، )

ن ه  »سماع: والمحتوی عند الإسماع وال س  ل  ف ی ت ب ع ون  أ ح  و  ع ون  ال ق 
ت م  ین  ی س      .(١٨ :الزمر) «ال ذ 

ولو کان علی منهج  الخطاب الوعظي، ینبغي للمرء أن یت بع الکلام الأحسن، کذلك يجب علیه أن یلتزم به عند فکما  

قال صاحب مجمع البحرین في تفسیر هذه  (١٢٥ :النحل) «.وجادلهم بالتي هي أحسن: »المجادلة والمناظرة، یقول الله تعالی

د هذه الرسالة علی .(۵۰۳: ۱۳۷۵طریحى، ) «بالقرآن»الأحسن یعني: الآیة علی منهج القرآن،  الخطاب الوعظي المت کی فتؤک 

وأحسن أسالیب أفضل الحجج  فتکون فیه. کثیر الأسالیب البلاغیة واستخرج منه البلاغیة، لان  القرآن فیه أهم المسائل

 :دفعنا شر  الآخرین بالحسنة في الکلام والعمل، کما قال الله تعالیاذا   .التي لها التأثیر التام والحسن الوعظ والمحسنات الأدبیة

ن  اد ف ع  ب ا» س  ي  أ ح 
ینبغي لنا أن نخاطب المستمعين فهذه السیرة تکون من مصادیق القول الأحسن. و (۳۴)فصلت: ، «ل ت ي ه 

بالمحسنات المعنویة واللفظیة، حتی یتزی ن کلامنا بها، ونؤد ي حق  الکلام بالمنهج البلاغي القرآني. کما قلنا فی السابق بأن  

البلاغة لها درجات، ویشیر اسم التفضیل )الأحسن( إلی ذلک. یعنی ولو کان کلام الخطیب أو الأستاذ جی دا ، فلابد أن یسعی 

ما مضی. وبهذه الطریقة یحصل الکلام الجدید، وینشط المخاطب من استماع قول الخطیب، لأن ه  لارتقائه، ويجعله أحسن من

 لايجد التکرار في الخطاب، بل یشاهد التنوع  في الأسلوب والمحتوی من المتکل م.

 « قولا  لینا  »اللين؛  الکلام. ۶ – ۳

في الملابس، أي نعومتها اللين  متعلقاتها، في معان مختلفة فمنهاتستعمل هذه الصفة بحسب . القسوة والخشونة ضد: اللين    

في جلد الإنسان بمعنی نعومة الجلد وخشونته أیضا ، واللين في الأخلاق یحکی عن صفات الخیر  وضدها الخشونة، واللين

أیضا ، وهي ضد العنف تقع اللين صفة للکلام . ذی الحلم والصبر بمعنی الشخص لين العریکة فاذا قلنا هذا ،وضده الشر

ر  الله موسى وهارون علیهما السلام .والخشونة في الکلام با إ لى»: أ م  ن  إ ن ه  ط غى اذ ه  و  ع  ر 
ل ه  ی  ف  ی نا  ل ع  لا  ل  ولا ل ه  ق و  ر  أ و  ؛ ف ق  ک  ت ذ 

د هذه الآیة الشریفة على أهمیة اللين في الکلام عند   .(۴۳ - ۴۴طه: ) «یخ  شى الوعظ والعطوفة في الإرشاد، ولوکان تؤک 

، لا ینبغي لنا أن نتکل م معهم بالخشونة والغضب، ولابد أن نستعمل الکلام علی کمثل فرعون مخاطبنا علی غایة الإنحراف

 حسن الأدب والصواب، ونتمسک بالکلام القرآني البلاغي الذی یتمحور حول الإحسان والحنان للوعظ والنصح .

النداء . ب ( ۱۲۹: ۱۶، ج۱۴۲۴)ايجى، دون الخشونه،  الخطاب. ألف: مختلفة منها ون القول اللين بأقوالوقد فسّ  المفسّ 

 .کلام دون المشاجرة( د. ال۷۴: ۲۶، ج۱۴۲۴)ايجی، کلام الخافض، ( ج. ال۲۴۲۳:  ۷، ج۱۴۱۹کثیر، )ابنبکنیة أو لقب، 

وهنا یطرح سؤال، لماذا قال الله تعالی لموسی وهارون علیهما السلام، أن یتکل ما مع فرعون بقول  ( ۲۹: ۱۶، ج)طبرسی، لا تا

؟ ذ  موسی علیه السلام في صغره لمنزله،  .ألف: أجاب المفسّون علی هذا السوال بأجوبة مختلفة منها لين  لأن  فرعون أ خ 

السلاطين إن    .ب( ۵۱: ۴، ج۱۴۲۹)رسعنى، عطوفة والحنان، وعاش عنده سنوات طویلة، ولذلک أراد رعایة لين الکلام بال

، ینعطفون بالکلام الخطاب الدستوري إن   .ج (۴۰۰: ۲، ج۱۴۱۶)سمرقندى،  والخشنه، الدستوریه لا بالجملات اللين 

الله، لم ا قال  بحکم تلطیف الکلام مع المخالفين هو العمل  .د( ۲۴۱: ۴،ج۲۰۰۸)طبرانى،  العناد مع بعض الأفراد یسبب
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د  »: سبحانه ب وا الله   ع  ن  د ون  الله   ف ی س 
ون  م  ع  ین  ی د  ب وا ال ذ  لا ت س  ل م  و  سیرته في التکل م فلذا م ن جعل .(۱۰۸)الانعام:  «وا  ب غ یر   ع 

ها الله النعمة التي  علی العطوفة والحنان مع الأصدقاء والمخالفين، یفوز في الروابط والعلاقات الإجتماعیة، ومن هنا یعد 

ن  الله   »: ، واعتبرها سببا  في جذب القلوب، ودخولهم في دین الإسلام(صلی الله علیه و آله)أنعمها الله على نبیه 
حْ  ة  م  ف ب ما ر 

ن   ل ب  لا  ل یظ  ال ق  ن ت  ف ظ ا غ  ل ك  ف  ل ن ت  له  م  و  ل و  ک  و  ن  ح 
وا م  اللين في القول یحتاج إلی الرعایة من جهتين:  .(۱۵۹عمران: )آل« ض 

الأولی: التواضع في القول من دون ارتفاع الصوت، والثانیة: استعمال الکلام الإيجابي  عندالإمکان، لدفع الانزجار والیأس 

 من المخاطب.

 « قولا  سدیدا  »الکلام السدید؛ . ۷ – ۳

میة»: کما قال أهل اللغة. الصدق والحق  والعدل فهو سدید کل  کلام یبنی علی  هم نحو الر  د الس  یعنی رمی السهم نحو «. سد 

ر  الله بالقول السدید (۱۵۸: 5، ج۱۳۷۵طبرسى، الصید من دون خطأ ورکز السهم بالهدف. )  :الأولی :في القرآن مرتين أ م 

م  »: والأیتام خاصة التکل م مع الورثةحين  استعمال القول السدید ل ی ه  عافا  خاف وا ع  ی ة  ض  م  ذ ر  ه  ل ف  ن  خ 
وا م  ک  ش  ال ذین  ل و  ت ر  ل ی خ  و 

دیدا   لا  س  ول وا ق و  ل ی ق  وا الله   و   .بهذه الصفة تؤد ی الحقوق، ولایظلم أحد بسبب إستخدام الکلام السدید( 9 :النساء) «.ف ل ی ت ق 

ق ول  : »السدید في جمیع الأحوال مع کل  مخاطب القول المتقين یستخدمون إن  : انیةوالث وا الله   و  ن وا ات ق  لا  یا أ يُّ  ا ال ذین  آم  وا ق و 

دیدا   لا )طوسی، . الصحیح والصواب الخطاب. ألف: وقال المفسّون في معنی القول السدید ما یلی (۷۰: )الاحزاب«. س 

: ۳، جطبرسی، لا تا. )الکلام الصادق المطابق للواقعج.   (۲۱: ۳)طبرسی، بی تا، جالکلام ذوالعدل، . ب (۳۶۶: ۸، جتا

 .( ۴۹۷:  5، ج۱۳۸۲غازى، آل) ( ها. الخطاب المفید۱۹۶: ۱،ج۱۴۱۸)فیض کاشانى، الکلام الطیب المهذب،  .د( ۲۱

 فإن  أحدا . الصادق، لایضی ع حقا  ولایضر هو الکلام الیقینی وجه الاشتراک من هذه الأقوال بأن  القول السدید یحصل لنا 

م أولادکم، لأن   لابد أن تتکلموا الأیتام، یعني الکلام السدید مع  معهم بطریقة لا تؤذيُّم، بل تخاطبهم بالرفق والرحْة، کأنه 

ع الثاني عم  القول السدید مع جمیع نعم، القرآن الکریم في الموض   .ویحتاج إلى کلمات ذي محبة وشفقة أصبح الیتیم ضعیفا ،

ه إلى المتقين حين الخطاب، یمتلؤ  أمام الجمهور، وبهذا الکلام السدید بأن يجب علیهم حفظ الخطاب المخاطبين، ومتوج 

یمنع الشك بل  ،الباطل واللغو السدید یسبب رضوان الله، لأن ه حق  وصواب، وبعید من کلامالالمجتمع من الصدق والخیر. 

ب أکالسد  المتين ساد من نفوس الناس،والف  أن یؤخذوافعلی الأساتذة والخطباء  نفسنا ونصلح أمورنا،. بهذه الصفه نهذ 

ب ن ب إ  »: القرآن الکریم وتعتمد المجالس للوعظ وللتدریس علی الکلام الیقیني، ومن هنا جاء فی . الموث قة الکلام من مصادره

کنشر الدعاوة  ،ويجتنب من الکلام الخامل وغیر المفید(  أي لابد للانسان أن یتکل م علی محور الیقين والحق، ۲۲: لنمل)ا« ی ق ين  

 .والشائعات والأکاذیب

 «قولا  میسورا  : » لکلام المیسور. ۸ – ۳

م  اب ت غاء  »: قد ذکر الله تعالی القول المیسور في القرآن الکریم     ن ه  ن  ع  ض  ا ت ع ر  إ م  ل  له  م   و  وها ف ق  ج  ب ك  ت ر  ن  ر 
حْ  ة  م  لا   ر  ق و 

ورا   ی س   القول المیسور له معنى عام، یشمل کل  . یعني الراحة والسهولة« الیسّ» مأخوذة من« میسورا  »کلمة ( ۲۸: الاسرا«.)م 
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 یعود ضمیر الجمع في .(۸۹: ۱۲، ج۱۳۷۲مکارم الشیرازی، ) العلاقات والروابط فی خطاب یعتمد علی الإحترام والمحبة

القرآن الکریم من الکلام المیسور في هذه الآیة نفس الکلام اللين  إلى ذي القربي والمساکين وابن السبیل، ویقصد «عنهم»کلمة 

إذا سألك أحد من هؤلاء الثلاث مالا ، ولیس : صاحب تفسیر الکاشف في توضیح هذه الآیة مع هولاء خاصة. یقول السهل

إن ک کل متهم بالقول المیسور وعملت  وأجبته بمثل هذا الکلام، ألت الله سبحانه أن یحفظه وإیاك من الفقرعندک شیا ، فس

ط  الوجه وحسن الخلق: »بهذا الحدیث الشریف النبوي م  منکم ب س  ه  ع  ل ی س   ،۱۳۷۸)مغنیه،  «إنکم لا تسعون الناس بأموالکم و 

 .(۷۱: 5ج

ب. القول  (۳۲۰: ۱، ج۱۴۱۱)صنعانى،  الخطاب السهل،. ألف: بما یلی« المیسورالقول » المفسّین حول فنذکر أقوال

، ۱۳۷۵طبرسی، ج. الوعد الجمیل من دون یأس، ) (۲۵۸: ۲، ج۱۴۳۰)جرجانى، الذي تطمئن  به القلوب وتزیل الرعب، 

نعم، إذا کان المخاطب من الطبقة  (. ۲۹۴: ۲، ج۱۴۰۷)ابوحیان،  مل الکلام المخالفد. التسامح في الخاطب وتح (455: ۳ج

المحرومة لاینبغي للمتکل م أن یتکبر  علیه بکلامه، بل نستخرج من هذه الأقوال التفسّیة في تعبیر القول المیسور الحمایة من 

إعطاء الزکاة ذلك ینبغي تنظیم علاقاتنا مع هؤلاء المخاطبين علی ل .المستضعفين ولو کان باللسان عند عدم الاستطاعة المالیة

سن المال وطیب الکلام، لأن  بعض الناس لا یتحملون الفقر والعوز، وبقل ة علی غیر الصواب، ینزجرون من ا  کلام من ح 

 . وتتألم قلوبهم، فلذا استعمال هذه الصفة للکلام، ینجبر بها کسّهم، ویطیب بها جرحهم الحاصل من الفقر والاحتیاج

 

 نتائجلا

 نعیش فیه، نری ارتقاء العلوم والتکنولوجیا، وبسبب هذا أصبحت العلاقات والروابط خطیرة وظریفة في هذا العصر الذی 

وسائل الإعلام، ومن هنا مراعاة خصائص الخطاب  فلذا کلام الأساتذة والمبل غين یقع في منظر الجمیع بواسطة. في غایة المعنی

ا   في هذا العصر مسألة ضروریة الدیني  لیل الخصائص الثمانیة للخطاب الوعظی بنتائج منها ما یلّ: . وخرجنا من تحجد 

الخطاب معبر  وجمیل، ینشر المعرفة الدینیة والأخلاقیة  علی جملات مبینة، فیصیر طاب الذي یعتمدالکلام البلیغ هو الخ 

 ، فیفهمه الصغیر والکبیر. لعامة الناس دون التعقید الفني والعلمي

في المجتمع بسبب حفظ کرامتهم في التکل م، وإظهار  رفع شأن الآباء والمعلمين والکبارالذی یالکلام الکریم هو الخطاب  

 خضوع الکلام أمامهم.

هو الخطاب الرصين العفیف الذي معتدل من حیث المحتوی، ومحفوف بالحیاء من حیث نبرة الصوت  المعروف القول

 من المقدمات التهلکة الجنسیة.  المجتمع ، بواسطته تقیم الثقافة الإسلامیة، وتبع د أشخاصواللحن

، لحسن هو الکلام الجی د والطی ب بشرح الصدر مع الجمهورالقول ا للوصول إلی الحضارة الإسلامیة في العالم. بهذا  قاطبة 

 الکلام نقدر علی تغییر نفوس الآخرین وإصلاحها من کل  قول وفعل رديء. 
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بهذه الخصیصة یترقی . یدعو الناس إلی التفکر بآیات الله وإصلاح الأمورالقول الأحسن هو الخطاب التوحیدي  الذي 

کلام الخطیب في مرور الزمان، لأن ه یبحث عن أحسن الجملات دائما ، و تحصل له ترفیع الدرجة في بلاغة الکلام، وهذا ینتج 

 (. الأحسن)من معنی اسم التفضیل فی هذه الآیة 

م،القول اللين هو الخطاب اللطیف من  ویکون أبلغ الأدوات الأدبیة في الوعظ والأمر بالمعروف  دون خشونة وتحک 

 .والنهي عن المنکر، ویلط ف قلوب السلاطين للهدایة والإرشاد

 ویبنی علی العلم والدلائل المتقنة.  کل  شک  و ریب، البعید من المطابق للواقع السدید هو الکلام الیقیني القول 

م ذوالرحْة والشفقة، یعتمد علی الیسّ والسهولة الفارغ من أي  خشونة ویأس، یعطي الکرامة المیسور هو الکلا القول

 .خاصة   في المجتمع للجمهور، والطبقة المحرومة والشرف

 

 . هو مرسول لهذه المجله فقطفي هذا المقال، و صالحالملیس تعارض : قال المؤلف:  صالحتعارض الم

 

 المصادر 

 .قرآن کریم

 . دمشق: مطبعة الترقي.(. بیان المعانىش ۱۳۸۲) عبدالقادر.غازى، آل

 بیروت: دار الکتاب العربي.. (.زاد المسیر فى علم التفسیرهـ ق ۱۴۲۲جوزى، عبدالرحْن بن على.)ابن

  . .بیروت: دار الکتب العلمیة فسیر القرآن العظیمت(. هـ ق ۱۴۱۹) کثیر، اسماعیل بن عمر.ابن

 . بیروت: دار الجنان.سیر النهر الماد من البحر المحیطتف(. هـ ق ۱۴۰۷) یوسف.ابوحیان، محمد بن 

 . بیروت: منشورات محمد علّ بیضون.(. جامع البیان فى تفسیر القرآنهـ ق ۱۴۲۴ايجى، محمد عبدالرحْن.)

 الفکر.. عمان: دار رج الدرر فى تفسیر القرآن العظیمد(. هـ ق ۱۴۳۰) جرجانى، عبدالقاهر بن عبدالرحْن.

 . دمشق: نشریة المعرفة.ئص الممیزة لأصل الکلام الانسانیلخصاا(. هـ ق ۱۴۰۱دک الباب، جعفر.)

 . مکه مکرمه: مکتبة الأسدي.ز الکنوز فى تفسیر الکتاب العزیزرمو(. هـ ق ۱۴۲۹) الله.رسعنى، عبدالرزاق بن رزق

ى تفسیر عبدالرزاق تفسیر القرآن(. هـ ق ۱۴۱۱صنعانى، عبدالرزاق بن همام.)  . بیروت: دار المعرفة.العزیز المسم 

 . بیروت: دار إحیاء التراث العربي.التبیان في تفسیر القرآن. (هـ ق ۱۴۱۳طوسى، محمد بن حسن.)

 . تهران: فراهانى..ترجمه تفسیر مجمع البیان. ش ۱۳۶۱طبرسى، فضل بن حسن.)

 .الجامع. مشهد: آستان قدس رضوىترجمه تفسیر جوامع  (.ش ۱۳۷۵طبرسى، فضل بن حسن.)

 .قم: جامعه مدرسين حوزه علمیه قم. ن(. ترجمه تفسیر المیزاش ۱۳۷۴طباطبایى، محمدحسين.)

 . اربد: دار الکتاب الثقافي.تفسیر القرآن العظیم التفسیر الکبیر:(. م ۲۰۰۸طبرانى، سلیمان بن احْد.)
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 تهران: مرتضوى. .(. مجمع البحرینش ۱۳۷۵طریحى، فخرالدین بن محمد.)

: دار رکابي ةانیة.  قاهرلفواتح الإلهیة و المفاتح الغیبیة: الموضحة للکلم القرآنیة و الحکم الفرقا (. م ۱۹۹۹الله بن محمود.)علوان، نعمه

 للنشر.

 . قاهره: نشریة الازهر.(. الذوق الادبی کما یراه ابن خلدونش ۱۳۸۴العماری، علی.)

اء السبعةهـ ش ۱۴۱۳) فارسى، حسن بن احْد.  . بیروت: دار المأمون للتراث.(. الحجة للقر 

 . تهران: مکتبة الصدر.(. تفسیر الصافيهـ ش ۱۴۱۵) فیض کاشانى، محمد بن شاه مرتضى.

 . قم: دار الکتاب. (. تفسیر القميش ۱۳۶۳قمى، على بن ابراهیم. )

 الکتب الإسلامیة.. تهران: دار (. قاموس قرآنش ۱۳۷۱اکبر. )قرشى بنابى، على

 . تهران: کتابفروشى اسلامیه.نهج الصادقين في إلزام المخالفينم(. 13) الله بن شکرالله.انى، فتحکاش

 . قم: اسوه. (. قرآن ثقل اکبرش ۱۳۷۲على. کمالى دزفولى، 

 . تهران : دار الکتب الإسلامیة. (. تفسیر نمونهش ۱۳۷۱مکارم شیرازى، ناصر.)

 . قم: بوستان کتاب.(.ترجمه تفسیر کاشفش ۱۳۷۸مغنیه، محمدجواد.)

 . تهران: امیر کبیر.(. کشف الاسرار و عدة الابرارش ۱۳۷۱میبدى، احْد بن محمد.)

 . بیروت: مؤسسة النور للمطبوعات.(. فسیر الجلالينهـ ق ۱۴۱۶محلى، محمد بن احْد.)
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